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Religiose Wunschwelten und sakularisierte Modern€2009)

Bei dem folgenden Text handelt es sich um die tbeitate Fassung eines Vortrags,
der im Rahmen einer Tagung mit dem Titel: “Religiachaische Erbschaft?* 2007 in

Leipzig gehalten wurde.

Vorbemerkung: Die folgenden Ausfuhrungen versuchen keine urefads
Einschéatzung der Bedeutung der Religion in der gegetigen westlichen Kultur. Sie
stellen vielmehr, ohne den Versuch zu machen, sieverknipfen, einige recht
heterogene Gedankengange vor, die Hinweise auf niliebe Elemente dieses
Problemfeldes liefern sollen. Der Text versucht B®y/choanalyse mit der kritischen
Gesellschaftstheorie zu verbinden. Bei dem beskheiirRaum, der mir zur Verfigung
steht, kommt dabei leicht nur eine halbe Psychgaeralnd eine halbe kritische Theorie
zur Geltung. Ich nehme das in Kauf, weil es mir allem darauf ankommt, neue
Interpretationshorizonte zu 6ffnen. In meinem Buyddsus und Odipus” (Vinnai 1999)
habe ich das, was in den beiden ersten beiden Alsah vorgefihrt wird, genauer
ausgefuhrt. Meine Gedankengange wollen, theserfartiguliert, vor allem das weitere

Nachdenken anregen.

| ,Archaisches Erbe“ und Politik

Verschiedene Autoren interpretieren religiose Badsgse als zu einer
anthropologischen Grundausstattung gehérend, dg als ,archaische Erbschaft”
mitgegeben ist. Auch Siegmund Freud hat eine thisohee Konstruktion entwickelt,
die die Religion als eine solche archaische Erldsdhterpretiert. In seiner Schrift
.1otem und Tabu“ (Freud 1912) hat er diese Konstoukvorgefihrt. Mit ihr will ich

mich zu Beginn meiner Ausfuhrungen kritisch ausedsasetzen.

Fur Freud sind die Anfange der menschlichen Kultdie zugleich ein spéater
fortwirkendes Bedurfnis nach Religion hervorgebtatiaben, mit einer Mordtat
verknlpft, die am Anfang der menschlichen Geschiatattgefunden haben soll. Die

Urform menschlichen Zusammenlebens war dieser Kakistn zufolge eine von



einem starken mannlichen Wesen beherrschte Horde.dl2se Horde dominierende
Urvater soll der Vorfahre von spateren Vatern, @baptern, Fursten und Fuhrern aller
Art gewesen sein, deren Psyche sich von der vorsdtasnterscheidet. Weil dieser
Urvater eine Schar von Brudern in ihren Machtbefsggn und sexuellen Winschen zu
sehr einschréankte, schlossen sich diese Bridermunea, um ihn umzubringen und zu
verschlingen. Der Vatermord brachte den aufrihchas Bridern aber nicht die

schrankenlose Freiheit, sondern fuhrte zu einer mathtraglichem Gehorsam dem
Vater gegeniber. Die S6hne mussen nach ihrer Moekzeptieren, dass sie den
erschlagenen Vater nicht nur hassen, sondern aebbnl Deshalb leisten sie dem
verinnerlichten toten Vater nachtraglichen Gehorsaohrichten ihn gewissermalf3en als
Gottesgestalt in sich auf. Der tote ,Urvater”, d&irker ist, als es der lebende war, wird
so zum ,Urbild Gottes.” (Freud 1927 S.366) Die vetbnde verinnerlichte Vaterimago

hilft die Verzichtleistungen in der Bruderhorde tamgle zu bringen, die die Kultur

maoglich machen.

Was sich am Anfang der menschlichen Geschichtespiigle haben soll und von der
Religion bearbeitet wird, reproduziert sich Frewdoige in gewisser Weise zu Beginn
jeder individuellen Geschichte. Das Drama, dasBleginn der Menschheitsgeschichte
kennzeichnen soll, wird in verwandelter Gestalt reéld des 6dipalen Dramas in der
Herkunftsfamilie immer wieder von neuem aufgefiuHdas Kind, vor allem das

mannliche Kind, von dem Freud ausgeht, lehnt siggeg die einschrankende
Vaterautoritat auf. Der Sohn will den Vater, derdier Familie die Macht hat und die
Sexualitat mit der Mutter monopolisiert, zumindést seiner Phantasie gewaltsam
beiseite schaffen. Da der Junge seinen Vater aloérleebt, verséhnt er sich schlief3lich
mit dessen repressiver Autoritat, indem er sich imih identifiziert. Durch diese

Identifizierung wird die Vaterautoritit als Ubehicals Gewissensinstanz in der

kindlichen Psyche aufgerichtet und so die Kultuidg&git hervorgebracht.

Freuds Konstruktion tber die mit einem Vatermordouadenen Anfange der Kultur,
die als archaisches Erbe fortwirken, halt der eisghen wissenschaftlichen
Uberprifung kaum stand. Es gibt keine historiscR@mschungsergebnisse, die sie
belegen konnten. Freud produziert einen psychoaseen Mythos, um seiner Kritik
an religiosen Mythen Plausibilitdt zu verleihen:rDeligiose Mythos soll mit Hilfe

eines psychoanalytischen Mythos ausgetrieben weidenvon Freud kreierte Typus



psychoanalytischer Mythenkritik lasst sich abere wdh zeigen mdchte, auch auf den
von ihm produzierten Ursprungsmythos anwenden. Figud enthalten religiose
Mythen eine verdrangte historische Wabhrheit, digeihihre Macht verleiht. In einer
Nachschrift zu seiner Selbstdarstellung bemerktidrgln der ‘Zukunft einer Illusion’
habe ich die Religion hauptsachlich negativ gewgirdch fand spater die Formel, die
ihr bessere Gerechtigkeit erweist: ihre Macht berwllerdings auf ihrem
Wahrheitsgehalt, aber diese Wahrheit sei keine nediee sondern eine historische.”
(Freud 1935 S.33)

Welche historische Wahrheit aber bringt seine Tieedber den Vatermord und die
Anfange der Kultur zum Ausdruck? Auf welche verdytim historischen Erfahrungen
lasst sie sich beziehen? Freuds Konstruktion desvdiution - so meine These - zeigt
deutliche Zuge, die mit denen der birgerlichen Reien verwandt sind, mit der sich
die burgerliche Gesellschaft durchsetzte. Sie thisreegt damit eher die Anfange der
birgerlichen Kultur, in der Freud lebte, als die menschlichen Kultur Gberhaupt. Auf
eigentumlich verzerrte Art kehrt im Freudschen Dmmkas Gespenst der franzosischen

Revolution wieder.

Freuds Urrevolution wird von vereinigten Briderrgge einen ,Urvater durchgefihrt.
Die franzdsische Revolution stirzt den absolutenrtHen Namen der Bruderlichkeit.
Vor dieser hatten soziale Umwalzungen mit der Dsettung neuer Machtgruppen
oder neuer Herren zu tun, sie berufen sich abemkawf eine Briderlichkeit, die mit

Freiheit verbunden sein soll.

Der Aufruhr der Brider in der Freudschen Konstaktirichtet sich gegen eine
Vaterautoritdt, die Macht und Sexualitat monopelisi Die bulrgerliche Revolution
richtet sich gegen absolute Herren, die nicht nier gblitische und soziale Macht
monopolisieren, sondern auch sexuelle Freiheitesieban, die potentiell alle Frauen
ihres Territoriums zum Objekt ihrer LUste machtTexten der burgerlichen Aufklarung,
die sich gegen die absolutistische Machtpraxis wandird immer wieder entschiedene
Kritik an Adeligen getbt, welche die Tdchter deslRés ihrem sexuellen Willen
unterwerfen. Lessings ,Emilia Galotti“ oder SchileKabale und Liebe” reprasentieren

im deutschen Sprachraum eine solche Literatur.



In Freuds Konstruktion schlie3en die siegreicheimdBr, um endlose schwere Konflikte
unter sich zu vermeiden, wie es bei Freud heif3te,ért von Gesellschaftsvertrag.”
Dieser Gesellschaftsvertrag bildet die Basis eimewen Form des Sozialen. Freud
schreibt ,Die Einsicht in die Gefahren und die Hgfosigkeit dieser Kampfe flhrten
endlich zu einer Einigung unter ihnen, einer Arhv@esellschaftsvertrag. Es entstand
die erste Form einer sozialen Organisation mit Buggzicht, Anerkennung von
gegenseitigen Verpflichtungen, Einsetzung bestimmtar unverbrichlich (heilig)
erklarter Institutionen, die Anfange also von Mouald Recht.” (Freud 1939 S..187f)
Freuds Konstruktion entspricht einer Vertragstheoniie sie Thomas Hobbes in seiner
Schrift ,Leviathan* “ vorgefuhrt hat, welche pargthatischen Charakter fir die
birgerliche politische Theorie erlangt hat. Nachr ifesultiert eine sinnvolle
Vergesellschaftung aus einem Gesellschaftsvertrdgn die Mitglieder einer
Gesellschaft zur Vermeidung des Krieges aller gegién im allgemeinen Interesse
schlieen. Eine besonders einflussreiche Gestadtt Hlie burgerliche
Vertragskonstruktion in Rousseaus ,Contrat Sociatfigenommen, ein Text, der
wahrend der Epoche der franzésischen Revolutiorpdissche Denken entscheidend

beeinflusst hat.

Freud formuliert in ,Totem und Tabu®: ,Die Familiwar eine Wiederherstellung der
einstigen Urhorde und gab den Vatern auch ein grdiéck ihrer friheren Rechte
wieder. Es gab jetzt wieder Véater, aber die somidlerungenschaften des Bruderclan
waren nicht aufgegeben worden.“(Freud 1912 S.18iich diese Feststellung zur
Familie lasst sich auf den Ubergang von der abistikthen zur birgerlichen Epoche
beziehen. In der patriarchalischen birgerlichen ik@anreproduzieren sich auf
eigentimliche Art Elemente der absolutistischenrstdnaft, sie ist in gewisser Weise
nicht auf der H6he der vom Bulrgertum durchgeset¥tertrags- und Geldrationalitat.
In der Familie gilt das adlige Prinzip der Blutsdarund der Vater regiert Gber seine
Kinder, ahnlich wie ein ,Landesvater* uber seineanideskinder®. Uberhaupt konnen
birgerliche Ideale, auch wenn sie gegen den Ahksolus gerichtet sind, eine
eigentimliche Verwandtschaft mit diesem zeigen. Diegerliche Vorstellung vom
autonomen Individuum, das souveran Uber sich umdEgentum verfigen kann, hat

eine Wurzel im Modell des absoluten Herrn, derdimem Territorium souveran ist.



Freud konstatiert bei den aufrihrerischen Bridenere,nachtraglichen Gehorsam*
gegenuber dem gesturzten Vater, der ihre urspichegli Absichten in ihr Gegenteil
verkehrt. Die getotete Vaterfigur hinterlasst ejnagestillte Vatersehnsucht®, die die
Brider nach neuen, idealisierbaren Vaterautoritéabéen lasst, die sich an die Imago
des Urvaters anlehnen lassen. Auch hierzu gibtiesidtorische Parallele. Nachdem
wéahrend der Revolution in Frankreich der traditie&dnig im Namen des Volkes,
das sich auf Freiheit, Gleichheit und Bruderlicthkeeruft, gekdpft wurde, kann sich
wenige Jahre spater der sohnhafte Aufriihrer Napakeion Kaiser kronen lassen und

die Massen jubeln ihm zu.

Freuds Text bearbeitet aber nicht nur insgeheimhditorische Vergangenheit seiner
Gesellschaft, er setzt sich auch mit ihrer Gegenaaseinander .Es sind gegenwartige
politische Erfahrungen Freuds, die der Vergangénhachtraglich eine bestimmte
Bedeutung verleihen sollen. Wo das Soziale in Fséllteorien auftaucht, erscheint es
Ublicherweise auf entpolitisierte Art, es hat zuidpiel wenig mit institutionalisierter
Macht, mit der Austragung von Kampfen zwischen aen Gruppen oder dem
Aufeinandertreffen gegensatzlicher Interessen zau freud nimmt die politische
Dimension der aufklarerischen Religionskritik kaumseine Analyse auf. Fir ihn gilt
nicht, wie fur Marx: ,Die Kritik des Himmels verwaelt sich damit in die Kritik der
Erde, die Kritik der Religion in die Kritik des Reas, die Kritik der Theologie in die
Kritik der Politik.“ (Marx 1966 S.17) Durch seinebvehr verschwindet das Politische
aber nicht aus Freuds Analysen, es kehrt vielmeahwerzerrte Art in ihnen wieder.
Freuds Theorie des Aufstandes der SOohne gegen dieradtoritdt enthélt seine
geheime ,Revolutionstheorie*: Sie enthalt seine Klea auf die revolutiondren
Erschitterungen und Umbriichen seiner Zeit, ohne #asud sich dessen bewusst

gewesen sein durfte.

In einer Epoche wie der unseren, in der revolutiendtopien und Bewegungen kaum
noch Kredit und Anhanger haben, vergisst oder @mglr man leicht, wie sehr die
Epoche, in der Freud lebte, von Revolutionen gdpragde. Freud hat am Ende des
Ersten Weltkriegs in Osterreich eine Revolutioreler| die das Ende der Habsburger
Furstenherrschaft und die Einfihrung der burgeelicBemokratie mit sich brachte. Zu
der Zeit, als Freud seine entscheidenden psychgdetdlen Entdeckungen machte,

kam es wiederholt zu Attentaten von Anarchisten WNationalisten auf gekronte



Haupter, die ein breites offentliches Echo fand&mneud war Zeitgenosse der
bolschewistischen Oktoberrevolution von 1918, dieErmordung des Zaren fuhrte. In
Paris, der Hauptstadt der Revolutionen der bujesh Epoche, in der 1789 der Kbénig
gekopft wurde, hat Freud als junger Mann weserlichntellektuelle
Bildungserfahrungen gemacht. Max Weber, der Zedgse Freuds und Stammvater
der modernen Soziologie, der wie dieser die Errgicing zum Programm erhob, hat
das Ungluck der deutschen Geschichte darin begrigedehen, dass die Deutschen nie
einen Hohenzollern gekopft haben. Die Franzdsigtdwolution trat mit dem Anspruch
auf, Freiheit, Gleichheit und Bruderlichkeit verlichen zu wollen, ein Anspruch, der
spater auf sozialistische und anarchistische Ré&wokbewegungen uberging, die zu
Freuds Zeiten die burgerliche Gesellschaftsordnungd,damit auch seine Existenz als
Blrger, radikal in Frage stellten. Das vielgesumgdned der Arbeiterbewegung
.Brader zur Sonne zur Freiheit* beschwort das geseane Aufbegehren der Briider,

die in einer ,heiligen® letzten Schlacht” inre Umtkelicker beseitigen.

Freud bemerkt zur Gesellschaft, die fur ihn naahUleevolution der Séhne zustande
kommt und in gewisser Weise bis heute fortbest@hie Gesellschaft beruht jetzt auf
der Mitschuld am gemeinsam veribten Verbrechen, Rieligion auf dem

Schuldbewusstsein und der Reue dartber, die 8kdit, teils auf den Notwendigkeiten
dieser Gesellschaft, zum anderen Teil auf den vamulEbewusstsein geforderten
BulRen."(Freud 1912 S.180) Freuds Theorie bringtidannd eigentimliche Art zum

Ausdruck, dass die Gesellschaft, in der wir lebetztlich auf Gewalt beruht, dass sie

einen auf Mord und Totschlag beruhenden Opfer-Sottuldzusammenhang darstellt.

Muss das immer so sein? Freuds ,Revolutionstheodefgt sich hier wenig
optimistisch, sie ist im Kern antirevolutionér. De@esetz der Vater kann man ihr
zufolge nicht entkommen, es ist fur die Psyche ttuis/, weil es allein in der Lage,
stabile soziale Ordnungen zu stiften, die verinaetlwerden kénnen. Eine Kritik von
Freuds Konstruktion hatte zu untersuchen, welcheali@een sie trifft und welche
psychischen und sozialen Mdglichkeitsraume Frewhtnzur Kenntnis nimmt, die
vielleicht eine andere Vergesellschaftung zulasdenzugleich der Religion die Basis
entzieht. Eine solche Kritik soll hier wenigstemgyadeutet werden, ohne zugleich die

Frage aufzuwerfen, welche Aktualitat ein aus dem J&hrhundert stammender



Revolutionsbegriff, auf den Freuds Analyse bezogenden kann, heute noch haben

kann.

Freuds geheime ,Revolutionstheorie* enthalt wichtagychologische Einsichten in die
Dynamik von Revolutionen, die helfen kénnen, ihh&8tern besser zu verstehen. Sie
kann zeigen, dass in den Kampf gegen soziale Aaten Odipale Problematiken
eingehen, die es mit sich bringen kénnen, dasswfigihrerischen Jungen nach neuen
Vatern rufen, weil sie sich innerlich nicht von datien ablésen konnten. Freuds
Behauptung eines uniiberwindbaren Gegensatzes amisnhchtvollen Fihrerfiguren,
die in der Nachfolge des Urvaters auf den Plareretind Massen, die gegen sie
rebellieren und zugleich psychisch auf sie angesmiesind, eignet sich aber zugleich
auch zur Legitimation von patriarchalischer Heresthund gesellschaftlicher
Ungleichheit. Freud furchtet Verhéaltnisse, untenate vaterliche Fihrerfiguren ihre
Macht verlieren. Er formuliert: ,Machen wir uns dmit der Idee vertraut, dass es
Schwierigkeiten gibt, die dem Wesen der Kultur dm@m und die keinem
Reformversuch weichen werden. Aul3er den Aufgabendebeinschréankung, auf die
wir vorbereitet sind, dréangt sich uns die Gefahresi Zustandes auf, den man ‘das
psychologische Elend der Masse’ benennen kanneDBi&fahr droht am ehesten, wo
die gesellschaftliche Bindung hauptséchlich durdentifizierung der Teilnehmer
untereinander hergestellt wird, wahrend Fuihrerinodizlititen nicht zu jener
Bedeutung kommen, die ihnen bei der Massenbildurfgllen sollte.” (Freud 1930
S.475)

Der Vater der psychoanalytischen Bewegung hattdPanl Federn, der libertarer
Sozialist war, einen psychoanalytischen Sohn, detrmals er mit der Perspektive der
revoltierenden So6hne sympathisierte.(Siehe hierzdefn 1919) Wenn in sozialen
Krisensituationen gesellschaftliche Autoritatenrent erschittert werden, besteht fir
Federn die Hoffnung, dass libidindse Bindungen vamen abgezogen und auf die
Bruder Ubertragen werden kénnen. Die Krise der Nateritdt enthalt fur ihn die

Moglichkeit, dass nicht nur nach einer neuen Atdibrgesucht wird, sondern auch
engere psychische Bindungen an die Kampfgenossevickalt werden kdnnen, die

gemeinsam um mehr Freiheit ringen. Das an den Mgbundene Wiinschen kann
unter diesen Umstanden in das Winschen nach meleticher Solidaritat

verwandelt werden, die zu einer freieren und desgen Gesellschaft fuhrt. Fir Freud



beginnt das Soziale mit der Ermordung und Verincleuhg des vaterlichen Tyrannen.
Aber beginnt es in seiner Theorie nicht genau genem schon mit dem

Zusammenschluss der S6hne zum Kampf gegen ihn?

Freud weist sicherlich zu Recht auf die besondexdeBtung der Beziehung zu den
Vatern fur die Verinnerlichung psychischer Ordnumgdiin. Aber damit verbunden
wird bei ihm die Rolle von Mittern bei der Genesa Autoritatsbindungen und damit
auch der Religion vollig unzureichend gewdrdigt.ak@n erscheinen in seiner
Mannerwelt allenfalls als Objekte des mannlichengdgens, aber nicht als
eigenstandige Subjekte. Das wirft die Frage auf,e wsich ein anderes
Geschlechterverhéltnis auf Autoritatsbindungen ak®n kann. Vermag eine andere
Beziehung zu Frauen nicht vielleicht bei den Séhsierhomosexuell getonte Bindung
an den Vater zu lockern oder zu verédndern, die Figud konstitutiv fir das

Gesellschatftliche ist?

Fur Freud gibt es im Grunde nur zwei Wissenschaftha Psychologie und die
Naturwissenschaft. Das bedeutet fur die GesellsphEssenschaften: ,Die Soziologie,
die vom Verhalten der Menschen in der Gesellsdmafidelt, kann nichts anderes sein
als angewandte Psychologie.” (Freud 1933 S.194)iD&ind seine kulturtheoretischen
Analysen notwendig psychologistisch verkirzt. Esmdche Auffassung verkennt das
Gewicht objektiver sozialer Strukturen, etwa in akdsokonomischer und politischer
Institutionen, in denen sich Geschichtsprozessemadisiert haben, fir das Verhalten
der Menschen. Freud Ubersieht die Differenz zwisdter Logik des Psychischen und
der Logik objektiver sozialer Strukturen, die megstimmten sozialen Zwangen und
materiellen Interessen verknipft sind, er kann alkshauch ihre komplexen
wechselseitigen Abhangigkeiten nicht theoretisch A&uge fassen. Ob bestimmte
psychische GesetzméalRigkeiten als unveranderlich aaténderbar gelten sollen, kann
ohne die Analyse und die praktische Erprobung deandngsfahigkeit von
gesellschaftlichen Strukturen, mit denen sie vedennsind, nicht zureichend ermittelt
werden. Was als ,archaische Erbschaft® erscheit, nicht zu entkommen ist, kann
sich als Produkt eines Geschichtsprozesses hezHesstdessen Veranderung das

LArchaische* als Schein enthillt oder es zumindeste Bedeutung verlieren lasst.



[l Religion und modernes wissenschaftliches Denken

Fur Freud, den Anhanger der modernen, empirisadnberten Wissenschatft, gibt es,
drei Machte, die dieser ihr Terrain streitig mackénnten: die Kunst, die Philosophie
und die Religion. Aber von diesen Dreien ist, wsebei ihm heifl3t, ,allein die Religion
der ernsthafte Feind.” (Freud 1917, S.173) RelegdoBewusstsein ist fur Freud der
Prototyp des falschen Bewusstseins, gegen die iBeldgfiniert er seine Position als
der Aufklarung verpflichteter Intellektueller. Iredanalytischen Therapie geht es Freud
um die Bekampfung von privaten Neurosen, in der efnendersetzung mit der
Religion geht es ihm um die Bekampfung dessen, was als kulturelle
.Massenneurose” (Freud 1930, S.440) erscheint. 8aidd fir Freud miteinander
verwandt, indem ihm die Zwangsneurose als ,indiglthu Religiositat“ erscheint,
wéahrend die Religion als ,universelle Zwangsneut@sgesehen werden kann. (Freud
1907, S.139)

Mit seiner Einstellung, die von einem radikalen &egatz zwischen religiossem und
aufgeklartem wissenschaftlichem Bewusstsein ausgétiit Freud keineswegs allein,
sie entspricht einem Hauptstrom der europdischefkl&ung. Fir diese steht eine
autoritativ verkiindete goéttliche Offenbarung, die &irchen, solange sie die Macht
dazu haben, ihren Glaubigen verordnen, einer &hiéna, wissenschaftlich geschulten
Vernunft gegenuber, die jede Autoritdt und jedeauBen kritisch zu hinterfragen hat.
Nicht mehr von Auserwéhlten verkiindete religioseaubensnormen, sondern der
kritische Vernunftgebrauch, der potentiell allenridehen mdoglich ist, soll die sozialen
Ordnungen der Menschen und das mit ihnen verbundéemhaltnis zur Natur

bestimmen.

Freud hat als Vertreter eines wissenschatftlich eldégten Bewusstseins Uber sich
festgestellt, er sei ,der vaterlichen Religion eweder anderen- voéllig entfremdet.”
(Freud 1912 S.298Der spate Max Horkheimer, ein Schulhaupt derddaiten Theorie,
die sich ebenfalls der Aufklarung verpflichtet weliekennt hingegen seine ungeldste
Bindung an die Religion. Bei ihm heil3t es, ,Einembadingten Sinn zu retten, ohne
Gott, ist eitel”
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Soll man diese AuRerung nur einem resigniertenderidigott gewordenen alten Mann
zurechen? Man wirde es sich damit zu einfach madbas Verhaltnis von Religion
und Aufklarung ist namlich komplizierter als es aich. Am Beispiel von Freuds

Denken mdchte ich das aufzeigen.

Freud sieht zu Recht zwischen Religion und Wisdsaifsgrundlegende Differenzen.
Eine Psychoanalyse des wissenschaftlichen Denkdssgine notwendige Form der
Selbstkritik der Aufklarung, die viel von Freuds lig®mnskritik lernen kénnte, kann

aber zeigen, dass Religion und Wissenschaft ergrgrandt sind, als es Freud lieb ist.
Was Freud an der Religion ausgemacht hat, hat ddnaluch in der Wissenschaft

Einfluss.

Fur Freud gilt: ,Die Vatersehnsucht ist die Wurdek religiésen Bedirfnisses”. (Freud
1927 S.344) Sie ist aber auch eine zentrale WulzeFreudschen Psychoanalyse. In
seiner wissenschaftlichen Biographe spielen Leldlierer als Vaterautoritaten verehren
konnte, eine zentrale Rolle. (siehe hierzu Gay 1$&9n Lehrer Briicke war und blieb
fur Freud ,die groRte Autoritat, die je auf michwgekt hat.” (zitiert nach Gay 1989
S.44) Schon in seinem einflussreichsten religiatiskhen Text ,Die Zukunft einer
lllusion”, taucht Freuds Vatersehsucht auf: Er tsetart auf groRe Manner, also
Vaterfiguren, die fir ihn alleine die Kultur undedWissenschaft gegen dumpfe Massen
voranbringen. In seiner Schrift ,Totem und Tabu‘tgld 1912), die oben diskutiert
wurde, taucht die Vatersehnsucht als Wurzel allattu€ und damit wohl auch der
Wissenschaft auf. Freud hat sich immer wieder mas&s, dem Grindervater der
Israeliten, beschaftigt und, wie seine Biografefgereigt haben, bei ihm in Phasen der
schmerzlichen Isolation psychischen Halt gesusighé hierzu Grubrich-Simitis 1990)
Die Auseinandersetzung mit der Vaterfigur der Judkalf Freud, seine bedrohte
Identitét zu stabilisieren Ein grof3er Teil von Fisibelbstanalyse ist um den Tod seines
Vaters zentriert. In der Einleitung zu seinem babobenden Text ,Die Traumdeutung*
schreibt er: ,Sie erwies sich mir als meine Reak#aaf den Tod meines Vaters, also auf
das bedeutendste Ereignis, den einschneidendstdusiVen Leben eines Mannes.”(
Freud 1900 S.X) Dieser Verlust bedeutet Trauergride immer mit Vatersehnsucht
verbunden ist. Der Einfluss der Sehnsucht nach w¢em Vater hat also Freud, nach
seinem eigenen Bekunden, zum Vater der Psychoangimmacht. Dabei erfahrt seine

Vatersehnsucht freilich eine entscheidende Transition: Er bleibt nicht mehr der
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Sohn, der sich nach einem Vater sehnt, er verwarsieh vielmehr selbst in die
idealisierbare Vaterfigur der Psychoanalyse, die ®atertbertragungen seiner
Schilerinnen und Schuler bis heute weckt und so d&esammenhalt der
psychoanalytischen Bewegung sichert. Als toter dtev* der Psychoanalyse behalt

Freud eine besondere Macht, die viele Wiinsche lanzie

Nicht nur die Vatersehnsucht wirkt auf Freuds Dené&mn, auch die, Freud zufolge, mit
ihr verbundene Gottesvorstellung beeinflusst diesesh. Freud, der von sich
behauptet, ein ,absolut Unglaubiger” (zitiert n&&ay 1988 S.49) zu sein, der also jede
Bindung an eine gottliche Autoritat ablehnt, bekeamphatisch eine andere Bindung
seines Denkens: die an die Wahrheit. Die Psychga@ast fir Freud eine Schule der
Wabhrheit. Gegenuber Einstein aul3ert er: ,Dass iabhnMoglichkeit immer die
Wabhrheit sage, rechne ich mir nicht mehr zum Verstiean, es ist mein Metier
geworden. (zitiert nach Gay 1989, S.4) ,Die Wahithachreibt er an Sandor Ferenczi,
.St mir das absolute Ziel der Wissenschaft* (zitieach Gay 1998 S.4) Besonders
emphatisch und unerbittlich vertritt Freud den Weiisanspruch seiner Wissenschaft
gegenuber der Religion. Gegen deren Anhénger feemdr: ,Es ist nun einmal so,
dass die Wahrheit nicht tolerant sein kann, keilmengromisse und Einschrankungen
zuldsst, dass die Forschung alle Gebiete mensehlidtigkeit als ihr eigen betrachtet
und unerbittlich kritisch werden muss, wenn eindegia Macht ein Sttick davon fur sich
beschlagnahmen will.“(Freud 1933 S.173) Diese Uitédhkeit Freuds erinnert an die
Unerbittlichkeit seines religibsen Gegners. Mosesrdnet mit seinem Ersten Gebot
die unumstoiliche Wahrheit des alleinigen Gottesh pin der Herr, dein Gotf,..] Du
sollst keine anderen Gotter neben mir haben.” (@séd 20, 2, 3) Nietzsche, der Freud
die kritische Distanz gegenuber der Wissenschatiu®hat, hat in seiner ,Fréhlichen
Wissenschaft* deutlich zu machen versucht, dassediégentiimliche Verwandtschaft
keineswegs als zufallig anzusehen ist. Der Willeh snicht tdauschen zu lassen und
unter allen Umstanden an einer einmal erkannten rieégth festzuhalten, der den
seriosen Wissenschatftler, und sicherlich ganz lessrauch Freud auszeichnet, hat fur
Nietzsche nichts mit irgendeinem Nutzlichkeitskalkil tun sondern mit einer noch
wirksamen Bindung an einen monotheistischen Gaggpsih. Dieser Wille ist fur ihn
an eine Moral gebunden, fur die die Wahrheit ndeéas Goéttliches an sich hat. ,Doch
man wird es begriffen haben, worauf ich hinaus,wimlich, dass es immer noch

metaphysischer Glaube ist, auf dem unser GlaulsieaWissenschaft ruht - dass auch
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wir Erkennenden von heute, wir Gottlosen und Antapbysiker auch unser Feuer
noch von dem Brande nehmen, den ein jahrtauseeddalaube entziindet hat, der
Christenglaube, der auch der Glaube Platos wag @adt die Wahrheit ist, dass die
Wabhrheit gottlich ist.“(Nietzsche 1994 S.208)

Freud hat zwar den Begriff der objektiven WahriestWanken gebracht, indem er auf
die Bedeutung von Konstruktionen in der psychodisallgen Therapie hingewiesen
hat, aber zugleich vertritt er einen sehr emphlagscWahrheitsbegriff, in dem die
monotheistische Tradition des Judentums fortwirktl wohne dessen Halt er seine
gefahrliche Expedition ins Reich des Unbewusstehtrhatte zustande bringen kdnnen.
Freud hat mit der Entdeckung des Unbewussten Gmemisz Vernunft sichtbar

gemacht, er hat aufgezeigt, dass wir unser ,innéwesand“ nur begrenzt und nie
direkt erfassen konnen. Diese bedrohliche Grenekiegsung gegeniber den Untiefen
des Unbewussten konnte er nur aushalten, weil eireer Wahrheitsutopie Halt fand,
die insgeheim mit einer ersehnten vaterlichen Omgsmacht verbunden ist. Die
Aufklarung ist auf einen utopischen Horizont angesen, in dem das Erbe von
Kinderwinschen, ebenso wie das der Religion, sktitiaufgearbeitet zur Geltung

kommen kann.

[l Religion und Kapitalismus

Liebe, Wahrheit oder Gerechtigkeit sind fur dasejiwdm und das Christentum
Attribute Gottes, der fur eine bessere andere Btelt. Sie waren der Psychoanalyse
zufolge ursprunglich mit der ldealvorstellung dest&fs der Kindheit verbunden,
dessen Liebe umfassenden Halt verspricht, der rdoheialles weil3 und fir eine
ausgleichende Gerechtigkeit steht. Die Aufklarureg bolche Attribute Gottes von
dessen Gestalt abgelést und in Zielvorstellungerwamdelt, die kritisch gegen
bestehende Verhaltnisse gerichtet werden konnenGD#, der die Liebe, die Wahrheit
und die Gerechtigkeit zu sein verspricht, reduzséech mit seinem Verschwinden auf
Idealforderungen, die mit diesen Begriffen verbundmd, welche gegen das Schlechte
in dieser Welt stehen und so dem Denken einensdben Horizont verleihen. Solange
die Vernunft an solchen Idealen festhalt, lebt hr, iauch wenn sie auf den
Gottesglauben verzichtet hat, noch etwas von digfiGeen Metaphysik fort. Wer sich,

mit der Absage an religiose Gottesgestalten zuglaicch von der Bindung an solche
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Ideale bei der Analyse bestehender Verhéaltnissabgehieden will, befreit sich damit
keineswegs von fragwlrdigen Bindungen seines Beseiss. Die sogenannten
Realisten &hneln nadmlich meist Frommen: Sie vezleidem Existierenden eine Art
Gottgegebenheit, der man sich glaubig zu figen\Wat. vollig auf jeden utopischen
Horizont seines Denkens verzichten will, landet i Vergotzung und illusionéren,
vom Wiunschen besorgten Aufladung von Bestehendern. dd@m Denken ein

utopischer Horizont fehlt, der Distanz zum Besteleenschafft, ist es weder in der
Lage, sich seinen Schattenseiten und Abgriindenlighirizu stellen noch die in ihm

enthaltenen Madglichkeitsraume zu entdecken. Khesc Denken verlangt die
schwierige Verbindung von Winschen, die die bestgdeRealitat nicht akzeptieren

wollen, mit der niichternen Auseinandersetzung reget Realitat.

In unserer Epoche, die vom universellen TriumphKisitalismus bestimmt ist, gelten
vor allem diejenigen als nuchterne, illusionsloseali®ten, die seine dkonomischen
GesetzmalRigkeiten bejahen und in der wirtschaéthckKonkurrenz kalkuliert ihre
Interessen zur Geltung bringen. Aber eine genatieadyse kann sichtbar machen, dass

ihr scheinbar nur rationales Verhalten insgeheme &irt religiéser Aufladung enthalt.

Wo in der Gegenwart der religiose Glaube zu verguth@n scheint, kann er sich
undurchschaut an verselbstandigte okonomische Be&Bigkeiten heften, die das
Schicksal der Menschen bestimmen. Schon die MaexdRéligionskritik hat eine
Verwandtschaft zwischen beiden ausgemacht, inderhister religiosen Machten von
Menschen erzeugte ©6konomische Machte erkannt hat,sidh ihnen gegeniber
verselbstandigt haben. Es gibt in der Gegenwarthtniour einen religiosen
Fundamentalismus, es gibt im Zeitalter des Nedlmnus auch eine Art von
Marktfundamentalismus. Dieser verspricht das sezidéleil - entgegen vielen
Erfahrungen - vom moglichst ungehinderten Wirken Mlarktkrafte, denen sich die
Menschen anpassen sollen. Dieser Glaube hatte lleon @u Beginn der Ara des
Kapitalismus schon viele Anhanger. Die mit der Aafung sympathisierende Linke
wollte hingegen die verselbstandigte Macht 6konches Gesetzmaligkeiten durch die
demokratische politische Gestaltung 6konomischerédse als Basis einer alternativen
Form der Vergesellschaftung ersetzen. Mit ihreme8em ereignet sich eine Art
kollektive historische Regression zu Glaubensformes Frihkapitalismus, die mit der

Okonomie verbunden sind. Auf ihr geheimes Wirkelh woter Verwendung von Max
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Webers Text ,Die protestantische Ethik und der Gaés Kapitalismus“(Weber 1988)

hingewiesen werden.

In diesem Werk hat Weber die enge Verbindung vopitdasmus und Calvinismus in

den angelsachsischen Landern aufgezeigt. Der cgtigthe Geist war, Weber zufolge,
fur die Entwicklung des Kapitalismus besonders édlidh. Was sind die zentralen
Gedanken von Webers Analyse? Der fur den mensehmidferstand nicht fassbare,
verborgene Gott des Calvinismus, dessen Gnadenwainin durch menschliches
Handeln beeinflussbar ist, droht Weber zufolge iatvdismus, bei denen, die ihr Heil
bei diesem Gott suchen ,ein Gefuhl einer unerhdrtemeren Vereinsamung des
einzelnen Individuums“(Weber S.93) hervorzubringesm diesem unertraglichen
Gefluhl zu entkommen, kann es die Seelsorge zuchPfinachen, ,sich fur erwahlt zu
halten und den Zweifel daran als Anfechtung dedélewabzuweisen” (Weber S.105).
Diese Selbstgewissheit zu verschaffen, vermag Kenthliches sakramentales
Heilsversprechen oder die Suche nach einem vondeéstifteten Sinn der Geschichte,
an dessen Verwirklichung man sich beteiligen kaomdern allenfalls der Erfolg in der
rastlosen Berufsarbeit, das Sich-Behaupten in Bend@mischen Konkurrenz. ,An die

Stelle der demiitigen Siunder, denen Luther .... @made verheild3t, werden jene
selbstgewissen 'Heiligen' gezlchtet, die wir in dstahlharten puritanischen
Geschaftsleuten jenes heroischen Zeitalters desitaiamus und in einzelnen

Exemplaren bis in die Gegenwart wiederfinden. Umdleaerseits wurde, um jene
Selbstgewissheit zu erlangen, als hervorragendestelMrastlose Berufsarbeit

eingescharft. Sie und sie nur allein verscheucherdbgiosen Zweifel und gebe die
Sicherheit des Gnadenstandes.” (Weber S.105f) Bfehfing der Nahe zu einem an
sich unfassbaren gottlichen Gnadenstand hangtvalsookonomischen Erfolg ab, der
allein Hinweise auf diesen geben kann. Eine ,inmdttichen Askese®, die an die Stelle
der religiésen Askese tritt und auf der systemhaacSelbstkontrolle und Zahmung die
Sinnlichkeit im Dienste des beruflichen Erfolgs ibas gibt allein die Hoffnung zu

erfahren, dass man nicht zu den von Gott Verworfegehdrt. Die ,entzauberte Welt"

der Okonomie, die keinen sie transzendierenden 8ikannen lasst und in der es
oberflachlich betrachtet nur um Nutzenkalkile gehtd so paradoxerweise zum Ort,
an dem um ein religiéses Heil gerungen wird. DeauBE, der nichts mehr erkennen
kann, was das Bestehende transzendiert, sucht,enrvatzweiflung zu entkommen,

einen Halt im sinnentlehrten Getriebe der Okonomie.
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Max Webers Analyse ist, wie mir scheint, wenn menusninterpretiert nutzt, hochst
aktuell. Wir leben heute in einer Welt, in der rictur der traditionelle christliche
Glaube an eine bessere Welt im Jenseits weitgehlenanden gekommen ist, sondern
auch der ihm nachfolgende Glaube der Aufklarungiae bessere Welt im Diesseits,
wie er etwa mit dem Sozialismus verbunden wurden Eas Bestehende
transzendierendes Anderes scheint den meisten kemsbeute so unfassbar und
unerreichbar wie den strengen Calvinisten ihr frem@ott. Es scheint fur sie nichts
mehr Fassbares zu geben, was Uber das Besteheadsweis, das dem eigenen Leben
und Handeln einen gesicherten Sinn verleihen kBamit verschwindet aber ein vom
Wunschen bestimmter illusionéarer Glaube nicht aeisWelt, er heftet sich vielmehr
undurchschaut an das Funktionieren einer immelitéirer werdenden kapitalistischen
Okonomie, vor der es scheinbar kein Entrinnen ddlié. ist dann keineswegs nur ein
Ort, an dem es um die Produktion, Verteilung undhgontion von Gitern geht,
sondern auch um das, was man friher ,Seelenheiltea also darum zu erfahren, ob
man vom Schicksal, das einmal Gott hiel3, auserwsihtider verworfen wird. Die in
der Konkurrenz Gescheiterten, die Uberzahligen, fiie das Funktionieren der
Okonomie nicht gebraucht werden, koénnen sich insigehals von ,goéttlichen
Machten“ verlassen erleben, wéhrend die Erfolgeicich als von ihnen erwahlt

fuhlen kbnnen, auch wenn beide das nicht mehrraditionelle religidése Art erleben.

Die Arbeitslosenforschung zeigt, dass Arbeitslosf sehr haufig als vollig wertlos
erfahren, dass sie zu Depressionen und selbstaisthem Handeln neigen. Das
bedeutet psychoanalytisch betrachtet, dass sieusibbhwusst als von guten Objekten
aus der Kindheit verlassen fuihlen, dass bedrohl@bgktreprasentanzen aus dieser
Zeit sie zu vernichten drohen. Es bedeutet, dassldss auf die als versagend erlebten
verinnerlichen Schicksalsmachte aus der Kindhest @estalt eines mit Schuld und
Scham verbundenen Selbsthasses annimmt, dem ke&bende innere Macht
entgegentritt. Die 6konomisch Siegreichen hingeg@®nnen nicht nur materielle
Privilegien und soziales Prestige erlangen, sien&irdurch ihr erfolgreiches rastloses
okonomisches Streben auch einen Mangel an inneremit Hnd Sicherheit
kompensieren und sich dadurch von ihren verinr@dic Schicksalsmachten eher
angenommen fuhlen. Hinter Gottesgestalten hat siyet®analyse das Fortwirken von

einst als ungeheuer machtvoll erfahrenen eltentici8chicksalsméachten aus der
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Kindheit ausgemacht, deren Imagines im Unbewuskigwirken. Wir alle bleiben

mehr oder weniger an diese Art gottlicher Machteumserem Innern gebunden, auf
prekare Art aber besonders diejenigen, denen diseNmstandigten dkonomischen
Machte als unabanderliche Schicksalsméachte ersameidie sich unbewusst mit

internalisierten Elternfiguren verbunden haben

IV Kapitalismus und fundamentalistischer Terror

Die Marktglaubigen haben abtriinnige Verwandte iamigschen Fundamentalismus. Er
ist eine Religion derer, die man mit Hans Magnusdfsberger als ,radikale Verlierer*
(Enzensberger 2006) bezeichnen kann, welche besor@ttwierigkeiten haben, ihr

Heil in der Welt des Kapitalismus zu finden.

Die im Westen im Untergrund aktiven fundamentaidten Terroristen stammen, nach
dem was wir wissen, haufig aus Elternhdusern, aile dem Westlichen gegeniber
gedffnet haben. Sie waren in ihrer Jugend, bewwdsrch lebensgeschichtliche Krisen
aus der Bahn geworfen wurden, meist an westlichemehsmodellen orientiert. Nicht
selten geht ihrer Hinwendung zum Terrorismus emtgiaschte Liebe zu einer Frau aus
dem westlichen Kulturkreis voraus Sie haben im \&estine Ausbildung erhalten,
ohne die sie ihre Anschlage, die modernstes techessWissen verlangen, gar nicht
durchfuhren konnten. lhre Angriffe gelten also eim@stlichen Kultur, in der sie die
Integration suchten, in der sie ihnen aber nicharge bzw. die diese nicht zuliel3.
Dieses Schicksal teilen sie mit Vielen, die die Bawasis des Terrors darstellen, als

deren Sprachrohr sie sich verstehen.

Mit der gegenwartigen Art von Kriegen, die terrdgshe Zuge tragen, sympathisieren
in den islamischen Landern vor allem sozial entwitez Jugendliche, die sich mit

rucksichtsloser Gewalt die Anerkennung verschaifefien, an der es ihnen mangelt.
Herfried Munkler schreibt in seinem Buch ,Die neuéamege” Uber diese Jugendlichen:
.Ihr weitgehender Ausschluss von den Erwerbsmogeden der Friedentkonomie,

Hunger oder zumindest doch die soziale Perspekigheit unter Friedensbedingungen
treibt sie den Kriegsparteien von selbst in die Arfdnter diesen Umstanden wird der
Krieg fir die Jugendlichen nicht nur zur Chance,ghysisches Uberleben zu sichern,

sondern auch zum Modus einer sozialen Anerkenndiggihnen als Unbewaffneten
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niemals zuteil wirde. Dabei kann entweder der dehdeigang zu den Statussymbolen
der westlichen Kulturindustrie im Mittelpunkt steheoder der Kampf gegen den
Siegszug dieser Konsumguter, wie er in den meiBsrhihad-ldeologien propagiert
wird: Beiden auf den ersten Blick entgegengesetktetivationen ist das Versprechen
von Prestige und Anerkennung gemeinsam.” (Munklé042 S.2004) Mit ihrem

Drohpotential wollen diese Jugendlichen also nmhietzt ihr Selbst aufwerten, das

durch ihre 6konomische und soziale Uberzahligketivertetet wurde.

Wie ist dieser Terror mit dem Islam verbunden? frarggen monotheistischen Glauben,
der die Gegenwelt des Terrorismus zusammenhaltergsx es nur einen, namlich den
eigenen Gott und damit nur seine Wahrheit und beidendes Gesetz. Wo der eigene
Gott, mit dem man narzisstisch identifiziert istduan dessen Macht man deshalb
teilhaben mochte, als alleiniger Herr der Welt gesewird, besteht die Neigung zur
Intoleranz gegentber denen, die ihn nicht akzegptigrollen. Solche Intoleranz ist aber
nicht nur mit dem monotheistischen Glauben, sonderrallem mit geheimen Zweifeln
an ihm verbunden, die mit Hilfe von Fanatismus aejet werden mussen. Wo nach
der religiésen Lehre ein guter, gerechter GottWielt regiert, die Glaubigen aber in
einer Welt voller Gewalt, Ungerechtigkeit und Eimseit existieren mussen, sind
Zweifel an ihm kaum vermeidbar. Die Glaubigen méissich eigentlich einen anderen
Gott winschen, sie mussten diesen Gott eigentlagsdn, der ihnen so Schlimmes
auferlegt. AuRere, von religiosen Institutionen ealgfigte Glaubenszwange und die
innere Angst vor Verzweiflung bei der Abweichungnvaechten Glauben kdnnen
derartige Gotteslasterungen nie ganz zum Versclemitmlingen, sie werden allenfalls
tabuisiert und verdrangt. Die abgewehrten Glaubgesel aber konnen wiederkehren,
indem sie an denen bekampft werden, die sie offeprasentieren, an den
Andersglaubigen und Unglaubigen. Sie haben die oregm Glaubenszweifel zu
reprasentieren, die am eigenen Selbst nicht tolenerden kénnen, auf sie wird der
geheime Hass auf den eigenen Gott verschobenwdasam eigenen Gott, der die Welt
so schlecht regiert, insgeheim gehasst wird, kehden teuflischen Zigen wieder, mit
der die auf Leben und Tod zu bekampfenden FeindeeSausgestattet werden. Man
kann also vermuten, dass der muslimische Fanatisnalg zuletzt Ausdruck einer

durch die moderne westliche Kultur verursachtefemid<rise des Islam ist.
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Noch etwas psychoanalytischer formuliert: Der dezieod, der in gesellschaftlichen
Krisensituationen droht, kann die Angst wecken, worinnerlichten familidren
Schicksalsmachten aus der Kindheit, die als gb#liachte erscheinen, verlassen oder
wegen Misserfolgs bestraft zu werden. Dass erzeuge Wut auf sie, die zur
psychischen Entlastung projektiv auf aul3ere Feusdschoben wird. Zugleich kann der
Wunsch nach einer Verséhnung mit den inneren Odjeiis der Kindheit den Drang
wecken, ihnen als guter Sohn das eigene Leben, dasd Leben Anderer, im

terroristischen Attentat als Opfer darzubringen.

V Schlussbemerkungen zur Ausgangsfrage der TagungVarum verschwindet der

religiose Glaube trotz aller aufklarerischen Kritik nicht?

Die folgenden Feststellungen beziehen sich nurdaiMaoglichkeit der Uberwindung
des religiésen Glaubens. Andere Formen des Glautiamsen durchaus unentbehrlich
sein. Sie zielen nicht schlicht auf eine Abschaffuler Religion, sondern nicht zuletzt

auf das Bemuhen, ihr Erbe der Aufklarung zugangticimachen.

Fur Freud kommt in der Religion eine Fixierung ae Hrfahrungswelt der Kindheit
zum Ausdruck, die im Prozess des Erwachsenwerdeessviinden werden soll. Aber
kann man in der bestehenden Welt wirklich ein mitindigkeit verbundenes
Erwachsensein ereichen, wenn man vom sozialen ®odobt ist, sich immer mehr
okonomischer Fremdbestimmung unterwerfen muss &d¢telhaltungen gegeniber
staatlichen Instanzen zeigen soll. Infantile Eithstgen haben nicht nur mit einer
Fixierung an die Erfahrungswelt der Vergangenheit tn, sie werden von
gegenwartigen Zustanden, die die Selbstbestimmurgindern, immer von neuem
erzeugt. Die Uberwindung fragwiirdiger innerer Abdigkeiten, die zur Religion
drangen koénnen, ist vom Ringen um die Uberwindurfdgger Abhangigkeiten kaum zu

trennen.

Freud hat die Religion als kollektive Neurose as@st, der er mit Hilfe der
psychoanalytischen Aufklarung entgegenwirken véilber lassen sich Neurosen allein
mit Hilfe von Aufklarung aus der Welt schaffen? pigychoanalytische Neurosenlehre
zeigt, dass sie in tief sitzenden Angsten wurzelig oft nur in langfristigen

therapeutischen Prozessen tUberwunden werden kodieein, einem geschitzten Raum
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veranderte Beziehungserfahrungen zulassen. Est dalh die Frage, welche
geschitzten sozialen Raume und welche verédnderezielidingserfahrungen die
Aufklarung au3erhalb der Therapie bendtigt, dameitrsehr Einfluss gewinnen kann.
Ein wirklicher

Fortschritt der Aufklarung der verschiedensten &it ohne eine Verdnderung von

Lebensverhéltnissen, die neue Erfahrungen zukessm zu erreichen.

Literaturverzeichnis

Enzensberger, Hans Magnus: Schreckens Manner. dftettaer den radikalen Verlierer.
Frankfurt am Main 2006

Federn, Paul: Zur Psychologie der Revolution: Da¢evlose Gesellschaft. In: Aufstieg
Nr.11/12. Leipzig, Wien 1919

Freud, Sigmund.: Gesammelte Werke. S. Fischerkkrgram Main 1940ff

- Die Traumdeutung. (1900)

- Zwangshandlungen und Religionsibungen. (1907)

- Totem und Tabu. (1912)

- Vorlesungen zur Einfihrung in die Psychoanalys817)

- Massenpsychologie und Ich-Analyse. (1921)

- Die Zukunft einer lllusion. (1927)

- Das Unbehagen in der Kultur. (1930)

- Neue Folge der Vorlesungen zur Einfihrung inREgchoanalyse. (1933)

- Nachschrift zur ,Selbstdarstellung* 1935

- Der Mann Moses und die monotheistische Religi@d9l

Gay, Peter: Ein gottloser Jude. Frankfurt 1988

Gay, Peter: Freud. Eine Biographie fur unsere Fegnkfurt 1989

Grubrich-Simitis llse: Freuds Moses-Studie als Tagh. Psyche 4. 1990

Nietzsche, Friedrich: Die frohliche Wissenschatt. Nietzsche, Werke in drei Banden,
Bd. II, Darmstadt 1994

Marx, Karl: Zur Kritik der hegelschen Rechtphilosig Einleitung. Zitiert nach Marx-
Engels Studienausgabe Band I, Hgb. Iring Fetséfrankfurt am Main 1966

Munkler Herfried: Die neuen Kriege. Reinbek 2004

Vinnai, Gerhard: Jesus und Odipus. Frankfurt 198@y online:
http://psydok.sulb.uni-saarland.de/volltexte/200&/5



